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EINLEITUNG

Im Jahr des Kometen, Las Campanas, Chile

Es ist Abend fiir Abend dasselbe Schauspiel: Ich sitze im Speisesaal des Las
Campanas Observatoriums, dieses wunderbaren »Klosters der Wissen-
schaft« in der Einéde Nordchiles, ich trinke eine letzte Tasse Kaffee, be-
vor’s an die Arbeit geht, als alle Anwesenden, es sind nur vier Astrono-
men, zwei Nachtassistenten und zwei Ingenieure, fast gleichzeitig, wie auf
ein Zeichen hin, zum grofSen Fenster gegen Westen schauen — denn dort,
iiber dem fernen Pazifik, geht jetzt bald die Sonne unter. Glutrot und in
der Vertikalen leicht zusammengequetscht, als ob sie die Last des vergan-
genen Tages spiiren wiirde, scheint sie auf der Horizontlinie einen Balan-
ceakt zu vollfithren — Symbol des fragilen Augenblicks, in dem sich Tag
und Nachr die Waage halten. Der Anblick wirkt hypnotisierend und er-
heischt unsere Andacht. Eine seltsame Gefiihlsmischung aus Melancholie,
Traurigkeit, ja Bangigkeit, aber auch Gelassenheit, Erhabenheit und sogar
freudiger Erwartung stellt sich ein, wie bei jedem bewufit erlebten Son-
nenuntergang. Wir spiiren, daff wir ganz sanft in einen anderen seelischen
Grundzustand hiniibergleiten. Das geschiftige Tagesbewufitsein mochte,
zusammen mit der Sonne, im Dunkel versinken und den tieferen, unbe-
wuflten Seelenschichten die Ziigel zur Fiithrung durch die geheimnisvolle
Nacht iiberlassen. Die Natur hat dafiir den Schlaf vorgesehen. Dem Men-
schen aber, sofern seine Tage gesichert sind, ist der Antrieb und Wille, das
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dunkle Unbekannte dort draufen mit seinem Bewuftsein und Verstand

aufzuhellen und zu durchdringen, lingst zur zweiten Natur geworden. So

kommt es, daf8 wir, ausgestattet mit Kunstlicht und technischem Gerit,

der Nacht nicht nur trotzen, sondern ihr kiihn ins Auge blicken...
Schon vorbei. Héchste Zeit, zur Kuppel zu fahren.

Das Swope-Teleskop, mit einem Spiegeldurchmesser von nur einem Me-
ter, ist ein kleines Teleskop, aber fiir unsere Zwecke ideal geeignet. Wir
benutzen es fiir eine systematische Suche nach »Supernovae«. Das sind
iiberhelle Objekte, die ab und zu am Himmel, anscheinend wie aus dem
Nichts, als »neue« Sterne auftauchen und nach Wochen und Monaten wie-
der verschwinden. Wir wissen heute, daf es Sternexplosionen sind, die
sich recht selten ereignen; in der Milchstrafle, die immerhin oo Milliar-
den Sterne versammelt, blof$ ungefihr alle oo Jahre. Aber es gibt Aber-
tausende von Galaxien am Himmel, die wir mit unseren Teleskopen sehen
und abbilden kénnen, und da Supernovae so extrem hell werden, ist es
uns im Prinzip moglich, diese kosmischen Feuerwerke nach Belieben zu
studieren. Uns interessiert hier eigentlich nur die maximale Leuchtkraft
eines bestimmten Supernova-Typs. Wenn sie wirklich so konstant ist, wie
behauptet wird, dann haben wir damit eine ideale »Einheitskerze« zur Ver-
fiigung, um die Entfernung weit entfernter Galaxien messen zu kénnen.
Das Dumme ist nur, da man nie weif, wann und wo, d. h. in welcher
Galaxie genau, eine Supernova losgeht. Es bleibt uns nichts anderes iibrig,
als iiber einen lingeren Zeitraum hinweg méglichst viele Galaxien alle
paar Tage einmal abzulichten und mittels Vergleich mit dlteren Aufnah-
men nach »neuen« Sternen Ausschau zu halten. Fiir unser Projekt haben
wir rund so Felder mit Galaxienhaufen ausgewihlt, das sind Gebiete, die
besonders reich an Galaxien sind; manche, wie die Felder 14-16, die wir
heute nacht zu beobachten haben, umfassen fast 100 helle Galaxien. Dort
ist die Wahrscheinlichkeit, eine Supernova zu finden, natiirlich am grofi-
ten. Bisher ist die Ausbeute, mit nur vier Supernovae in fast zwei Jahren,

wo wir deren 20 erwartet hitten, allerdings ziemlich mager. Aber eine

4 Abb. 1.1 Das Las Campanas Observatorium in Chile ca. 1980.
fiinfte mufl es zum Schluf® noch sein! Ganz links die Kuppel des Swope 1m-Teleskops.
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Nachdem Felder 14 und 15 »im Kasten« sind, miissen die Fotoplatten ent-
wickelt werden.

Ich liebe die Arbeit in der Dunkelkammer. Die Dunkelkammer ist eine
rechte Alchemistenstube, ein Ort der Magie, wo ein »Geisterbild«, vom
Licht chemisch vorgeprigt, durch die Behandlung mit irgendwelchen Spe-
zialwisserchen in ein reales Bild umgewandelt wird. Hellwach und mit
messerscharfen Sinnen steht man eine Stunde vollig im Dunkeln. Die Ar-
beit erfordert héchste Konzentration, sonst ist schnell einmal eine Platte
im Eimer.

Also lege ich die erste Platte ins Entwicklerbad. Nach acht Minuten
gehrt ein Wecker los — eigentlich das einzig Unangenehme an der Sache:
Man versucht unwillkiirlich, die Zeit, die noch verstreichen wird, bis der
Wecker schellt, abzuschitzen —, doch wihrend du noch zihlst, wirst du
kalt erwischt, und dein Puls schnellt hoch. Sofort rausnehmen und fiir
zehn Sekunden ins Stoppbad. Die Essigsdure brennt an den Fingern und
macht die Platte schon glitschig, aber ich rieche es nicht ungern. Jetzt ins
Fixierbad fiir 15 Minuten und gleich auch die zweite Platte ins Entwick-
lerbad.

Am Ende werden die Fotoplatten noch gewissert und dann getrock-
net, aber das bei Licht. Fiir eine erste Inspektion halte ich die Platten ge-
gen die Deckenlampe und bin zufrieden. Die Wartezeit vertreibe ich mir
draufSen unter freiem Himmel.

Am unbeschreiblich schonen Siidhimmel kann ich mich einfach nie satt
sehen. Die Sterne flackern kein biffchen, so klar und ruhig ist die Luft.
Die Milchstrafle, sonst ein zartes Nebelband, sticht so hell und knak-
kig, fast dreidimensional aus dem Sternenteppich hervor, daf man sie in
Scheiben schneiden méchte. Nur hier im Siiden ist die zentrale Ausbuch-
tung der Milchstrafe sichtbar; mit dem Staubband mittendurch gleicht
sie einer riesigen Schnauze, die dich, je linger du hinschaust, zu verschluk-
ken droht. Dann das herrliche »Kreuz des Siidens«. Und dort, ja dort,
fast unverindert seit gestern nacht, steht immer noch der Komet. Sein
Schweif ist nicht besonders lang; fast mickrig erscheint er so nah neben
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der Milchstrafle. Aber im Norden ist diesmal erst recht nicht viel mit
ihm los. Dabei hat er noch vor 76 Jahren halb Europa in Schrecken ver-
setzt.

Inzwischen sind die Platten wohl trocken, und ich kann sie nach még-
lichen Supernovae absuchen.

Im Biiro steht unser »Blinkkomparator«, ein Apparat, der es erlaubt, zwei
Fotoplatten, die denselben Himmelsausschnitt zeigen, jedoch aus ver-
schiedenen Epochen stammen, miteinander zu vergleichen. Die eben ge-
wonnene Platte von Feld 14 montiere ich rechts, eine dltere Aufnahme des-
selben Feldes links. Nun werden die Strahlenginge der beiden von hinten
beleuchteten Platten in der Weise miteinander zusammengeschaltet, dafS
im Binokular, durch das man schaut, abwechselnd, etwa im Halbsekun-
dentakt, einmal das rechte Bild, dann das linke, und wieder das rechte
usw. sichtbar wird. Wenn alles prizise justiert ist, erhilt man den Eindruck
eines »stehenden« Bildes, und nur dort, wo sich etwas veridndert hat, z. B.
wenn ein Stern erscheint, der vorher nicht da war, »blinkt« etwas auf
und ab, auf und ab. So suche ich der Reihe nach alle Galaxien auf dem
Feld durch, ob da nicht irgendwo ein winziges, schwarzes Piinktchen pul-
siert...

Nichts auf Feld 14. Aber vielleicht habe ich mehr Gliick mit Feld 15.—
Selbst die Galaxien zeigen sich blof als kleine, unférmige Kleckse auf dem
Bild; fast wie Pantoffeltierchen im Mikroskop, nur nicht so nervés. Ab
und zu eine schone Schnecke: das ist eine Spiralgalaxie. Und doch ist je-
des dieser Tierchen ein Sternsystem wie die Milchstrafle mit Abermilliar-
den von Sonnen, und es ist nur die unvorstellbar groffe Entfernung, die
ihre Grofle am Himmel derart zusammenschrumpfen 148t. Erst recht ver-
sagt mein Vorstellungsvermogen, wenn ich mir ausmalen soll, was bei
einer Supernova-Explosion physikalisch genau ablduft. Ein Stern, der als
iiberdimensionierter Atommeiler wihrend Jahrmillionen friedlich vor
sich hin brennt - und plétzlich, im Bruchteil einer Sekunde, in sich zusam-
menklappt und... - He! Da blinkt doch was!... Ja..., das kénnte sein.
Schnell die Stelle markieren; aufstehen und ein biffchen herumgehen; die
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Augen auswischen; und dann nochmals ganz genau hinschauen. Kein
Zweifel, ein guter Kandidat. Freudig erregt gehe, nein, renne ich zur Kup-
pel, um Bericht zu erstatten.

Wihrend mein Kollege das Feld, zur Bestitigung des vermeintlichen
Fundes, gleich nochmals aufnimmt, versuche ich vorsorglich, die Koordi-
naten der Galaxie und die relative Position des Supernova-Kandidaten zu
messen. Dann haben wir alles beisammen fiir ein Telegramm - falls es
klappt.

Diesmal fillt es mir schwerer, geduldig zu warten, bis die Platte wieder ge-
wiissert und getrocknet ist, denn jetzt ist die Spannung grof. — Aber wozu
bin ich eigentlich in die Bibliothek gekommen? Ach ja, ich wollte auf der
groflen Weltkarte, die an der Wand hingt, nachschauen, wo genau Dan-
tes Liuterungsberg liegen miiffite — wenn es ihn gibe. Die Frage ist mir
heute Nachmittag in den Sinn gekommen, wihrend ich im ersten Para-
dies-Gesang der Géttlichen Komédie las. Dante steht da auf der Gipfel-
ebene des Purgatoriums, es ist zugleich der Ort des irdischen Paradieses,
und wie er, nunmehr geldutert und gereinigt, zu Beatrice schaut, hebt er,
ohne es zu merken, sanft vom Boden ab und fliegt mit seiner Fiihrerin auf
zum Himmel — getrieben... (wie hiefd es da spidter?)... vom »anerschaff-
nen, nie gestillten Durst zum Reich der Gottgestalt«.

Also: Wo liegt Jerusalem?... Da ist es schon ..., ungefihr 32° nord-
lich und 35° 6stlich von Greenwich. Dann miifite das Purgatorium, nach
Dante genau auf der gegeniiberliegenden Seite von Jerusalem liegend, also
bei 32° siidlicher Breite und 145° westlicher Linge aus dem Meer auf-
ragen, d. h.: ungefihr hier. Mein Zeigefinger landet mitten im blauen
Meer. Natiirlich: Da ist nichts. Das heifit — doch, nur 15° weiter nérd-
lich befindet sich das paradiesische Tahiti. Und hier, etwa 35° weiter
westlich, stéft man auf die Osterinsel; die gehort bereits zu Chile. Also
bin ich auch hier, wo ich stehe, gar nicht so weit von diesem Punkt ent-
fernt. — Ja, warum eigentlich nicht? SchlieRlich ist dieser Berg, mit sei-
nem Observatorium, ebenso als Ausgangspunkt einer »Himmelsreise«
anzusehen. Die Astronomie dringt zu immer weiter entfernten Sternen
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und Galaxien vor. Unaufhaltsam zieht es uns hinaus und hinauf ins bo-
denlose All, bis...
Jetzt miifite die Platte aber trocken sein.

So schnell habe ich noch keine Platte am Blinkkomparator angebracht.
Ohne Umschweife fahre ich zur markierten verheifflungsvollen Galaxie,
wo etwa drei Bogensekunden links vom Zentrum ein kleines Sternchen
blinken sollte.

Ein kurzer Blick geniigt, und schon quillt eine ganze Palette von Ge-
fithlen in mir hoch. Zuerst bin ich verbliifft und verwirrt iiber das Nicht-
eintreffen des Erwarteten. Dann, sobald die Ungldubigkeit einer wach-
senden Gewiftheit gewichen ist, folgen Erniichterung und Enttiuschung,
denn natiirlich hatte ich mir sehr gewiinscht, daR sich die Supernova be-
stitigen wiirde. Ein kurz aufflammender, sich auch akustisch entladender
Arger iiber die vergebliche Miihe und das verpafte Erfolgserlebnis bildet
den Hohepunkt des Gefiihlsausbruchs — im Ganzen der »Lichtkurve« ei-
ner Supernova-Explosion nicht unihnlich (nur daf§ die zeitliche Entwick-
lung des Ereignisses in Sekunden statt in Tagen zu messen wire), denn
jetzt sinkt die emotionale Intensitit auch wieder langsam ab. Unmerklich
kippt die Stimmungslage sogar ins zwanghaft Positive: Erst meldet sich
die stolze Genugtuung des inneren Pessimisten, der den negativen Aus-
gang natiirlich vorausgeahnt hat (und wirklich war es fast jedesmal blof8
ein Staubkorn auf der Platte gewesen, das eine Supernova vortiuschte;
wie konnte ich da iberhaupt hoffen?); schliefllich verebbt die ganze Auf-
regung im siillichen Trost, daf die Welt nun mal ist, wie sie ist, und daff
es vielleicht ein andermal wieder klappt mit einer Entdeckung.

Oder habe ich zu frith aufgegeben? Sei es aus Trotz oder aus wissen-
schaftlicher Sorgfaltspflicht, ich spiire instinktiv, daff ich nochmals einen
priifenden Blick nehmen mufl. Mit dem typischen Gebaren eines stark
kurzsichtigen Menschen ziehe ich meine Brille vom Kopf und fiihre das
eine Auge, wihrend ich das andere fest zusammenkneife, ganz nah, nur
wenige Zentimeter an das zu untersuchende Objekt auf der neu aufge-
nommenen Fotoplatte heran. So kann ich fast genauso scharf sehen wie
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mit dem Apparat, und ich kann dabei - gleich einem kindischen Skeptiker,
der nur glaubt, was er mit seinen eigenen, bloffen Augen sieht — die Illu-
sion hegen, daR ich selber die entscheidende Instanz sei.

Miihelos finde ich die Muttergalaxie der vermeintlichen Supernova
und sehe auch gleich, daf es da wirklich nichts gibt. Doch nun geschieht
etwas ganz Merkwiirdiges. In dem Moment, als ich aufhére, konzentriert
auf die Galaxie zu starren, und innerlich loslasse, stellt sich unvermittelt
ein anderes Bild ein — gerade so wie man das von Vexierbildern her kennt,
bei denen plotzlich der Vordergrund zum Hintergrund und der Hinter-
grund zum Vordergrund wird, weil sich die Wahrnehmung vom einen auf
das andere latent vorhandene Bild verschiebt. Und genauso beschert mir
auch dieses »Umklappen« des Geschauten ein lustvolles Aha-Erlebnis.
Die Galaxie ist noch da, ich sehe sie — aber ich schaue sie nicht. Was ich
jetzt wahrnehme, ist ein riesiges Auge. Natiirlich fliistert mir mein wis-
senschaftlicher Damon sofort ein, es sei lediglich mein eigenes Auge, das
sich auf dem Glas der Platte spiegelt. Aber das stért mich nicht. Es ist ein
riesiges Auge. Und es weitet sich aus, als ob es den ganzen Kosmos um-
armen mochte. Schon vermischt sich das Schwarz der Pupille mit dem in-
tergalaktischen Raum...

Es schwindelt mir, und ich erhebe mich. Jetzt spiire ich auch, wie mein
Puls schneller geht. Ich fixiere die Wand und beginne, vor mich hin zu brii-
ten... - War das nun doch noch die Entdeckung des Fiinften?... Aber —
was hat das mit mir zu tun?...

Jenseits

Besinnen wir uns auf die Erfahrungswelt unseres Alltags auf Erden: Welch
winzige Nische im physikalischen Parameterraum stellt sie doch dar! Die
raumliche Dimension, von der wir (zumindest urspriinglich) eine unmit-
telbare Anschauung besitzen, erstreckt sich von vielleicht 0,1 mm (einer
Haaresbreite) bis zu einem Horizont von héchstens 50 km (so weit wir in
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einem Tag maximal marschieren konnen). Ebenso beschrinkt sich unser
Zeitempfinden auf die Zeitspanne von ca. 1 Sekunde (dem menschlichen
Herzschlag entsprechend) bis bestenfalls 100 Jahre (unserer maximalen
Lebensspanne). Auch Gewichte, Geschwindigkeiten, Temperaturen usw.,
die wir aus unserer Umwelt kennen, bewegen sich in einem ganz schma-
len, mittleren Grofenbereich innerhalb der ganzen Parameterskala, wel-
che Physik und Astronomie im Lauf der Jahrhunderte ausgelotet haben.
Gemessen an der riesigen Klaviatur der Natur, spielt sich unser Leben auf
der Schliisselloch-Taste C ab. Der Erkenntnistheoretiker Gerhard Vollmer
hat dafiir den Begriff des Mesokosmos eingefiihrt." Der Mesokosmos ist
der Bereich der mittleren Dimensionen (gr. mesos = Mitte). Nach oben er-
streckt sich der Makrokosmos (gr. makros = groff), nach unten der Mi-
krokosmos (gr. mikros = klein).

Der Mensch ist ein »Bewohner« des Mesokosmos. Alle seine Sinnes-
organe sind evolutionir durch die mesokosmische Umwelt geprigt wor-
den, und alle seine Sinneswahrnehmungen beschrinken sich auch auf
diese. Das menschliche Auge etwa kann keine Rontgen- oder Radiostrah-
len wahrnehmen; seine Empfindlichkeit beschrinkt sich ganz auf das
»sichtbare Fenster« innerhalb des unendlich breiten elektromagnetischen
Spektrums. Der Grund liegt darin, daf alle andere Strahlung, die von oben
einfillt, von der Erdatmosphire absorbiert und verschluckt wird.

Es ist erwiesen, daf auch das Gehirn, unser »Erkenntnisapparat«, und
damit ebenso unser bewufites Denken diesen Prigungscharakter hat, d. h.
durch eine bestmogliche Anpassung an die mesokosmische Umwelt pri-
mir auf diese eingespielt ist. So wird auch verstindlich, daff wir z. B. in
der Astronomie zwar mit Lichtjahren rechnen und dariiber reden mogen,
wie wenn es sich um Kilometer handeln wiirde, daf es aber keinen Men-
schen auf dieser Welt gibt, der sich eine solche Distanz wirklich (was im-
mer das heiflen soll) vorstellen kann - intellektuell verstehen gewiR, aber
nicht anschaulich im Sinne einer potentiellen Erfabrung; unser Vorstel-

1 Gerhard Vollmer: Was kénnen wir wissen? Band 1: Die Natur der Erkenntnis.
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lungsvermégen muf hier, von Natur aus, versagen. Genauso striubt sich
der »gesunde Menschenverstand« etwa bei der Einsteinschen Relativitits-
theorie, wo Raum und Zeit, diese Urkonstanten der menschlichen Um-
welt, selbst ins Wanken geraten.

Angesichts dieser natiirlichen Beschrinkungen der menschlichen Erfah-
rungswelt mag man sich fragen, warum der Mensch trotzdem, und seit je-
her, unbedingt aus seiner mesokosmischen Lebenszelle ausbrechen will.
Worin liegt die Wurzel dieses Ausbruchversuchs, dieses bestindigen Stre-
bens nach einer Erweiterung der Umwelt und des Bewufltseins, das den
Menschen so radikal vom Tier unterscheider?

Schon dem »primitiven« Menschen mufite aufgefallen sein, dafl seine
Umwelt (wie wir heute sagen wiirden) kein in sich abgeschlossenes System
darstellte. Man denke nur an das unsichtbare Erdreich unter seinen Fii-
Ren: die »Mutter Erde«, die alles trigt; oder an die Wolken, die von ir-
gendwo herziehen und Wasser spendenden Regen bringen. Am stirksten
muflte diese Abhingigkeit von auflen bei der Wahrnehmung des gestirn-
ten Himmels aufscheinen, besonders natiirlich des Tagesgestirns, der
Licht und Wirme spendenden Sonne. Daff alle unsere Sinneswahrneh-
mungen auf den Mesokosmos beschrinkt seien, wie oben gesagt wurde,
ist eben doch nicht ganz richtig. Es gibt dieses eine »Loch in der Biichse«,
dieses eine »Fenster zur Welt jenseits« unserer unmittelbaren Umwelt:
den Anblick des unbewdlkten Himmels, der uns Sonne, Mond und Sterne
— ein Stiick Makrokosmos also — seben l4ft. Das ist der »Stachel«, der
uns nicht in unserer Lebensnische ruhen 14ft. — Der Mensch begehrt von
Natur aus zu wissen, heiflt es im ersten Satz der »Metaphysik« des Ari-
stoteles. Das hat seinen »guten« entwicklungsgeschichtlichen Grund: Es
gehort zur Uberlebensstrategie des Menschen, daf er seine physische Um-
welt immer weiter erkundet, wenn nicht gar erobert — und das Tor zum
Himmel steht weit offen. Freilich war der Mensch zunichst einer objek-
tiven Sicht dieser jenseitigen Welt nicht fihig, sondern hat jene Natur-
michte unbewufit mit den Determinanten seiner psychischen Innenwelt,
d. h. mit Gottheiten, identifiziert. Aber schlieflich liegt in solchem Wis-
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sensdrang letztlich doch die Wurzel der objektiven neuzeitlichen Natur-
wissenschaft.

An dieser Stelle méchte ich einen Begriff einfithren (er wurde eben bei-
liufig benutzt), den sicher manche in der Naturwissenschaft fiir ganz de-
plaziert halten, der aber ganz gut, wenn vielleicht auch etwas plakativ, die
in diesem Buch hergestellten Beziige zwischen altertiimlicher und moder-
ner Weltsicht suggeriert. Gemeint ist das Jenseits, als riumliche Metapher
fiir ein Gebiet, das der menschlichen Erfahrung nicht direkt zuginglich
ist, unsere Existenz im Diesseits jedoch trigt und lenkt. Das Jenseits ist
das fiir die Erreichung der Ganzheit notwendige Komplement zum Dies-
seits; erst im Jenseits »gehen die Dinge auf«. Im striktesten Sinne ist mit
dem Jenseits die Transzendenz gemeint, also das, was unsere Erkenntnis-
moglichkeiten prinzipiell {ibersteigt. Aber es gibt traditionell auch ein
weniger striktes Verstindnis des Jenseits, worunter nur die unserer sinn-
lichen Erfahrung unzuginglichen Gebiete der Wirklichkeit verstanden
werden. Das kénnen irgendwelche verborgenen (»héheren«) Dimensio-
nen sein, deren Existenz die moderne Physik seit lingerem postuliert, oder
auch ganz einfach Gebiete des dreidimensionalen Raums, die riesig grofd
oder winzig klein sind.

Diese weniger strikte Definition wenden wir nun auf die potentiell er-
kennbare Auflenwelt an und identifizieren unsere sinnlich erfahrbare Um-
welt, den Mesokosmos, mit dem »Diesseits«; die uns entriickten Bereiche
des Makrokosmos und des Mikrokosmos aber mit dem »Jenseits«. Na-
tiirlich ist eine genaue Grenzziehung problematisch. Man wiirde z. B.
kaum darauf bestehen, daf alle Ortschaften, welche die Reichweite eines
Tagesmarsches iibertreffen, dem Jenseits zugeordnet werden (es sei denn,
man méchte alle paar Tage eine »Jenseitsreise« antreten!). Fiir eine »pri-
mitive« Zivilisation wire das noch giiltig gewesen. Heute aber, nach ei-
ner dramatischen Entwicklung der Mobilitdt, wo Geschiftsleute in einem
Tag um die Erde jetten und Astronauten in drei Tagen den Mond errei-
chen kénnen, muf man wohl das mesokosmische Diesseits der modernen,
abendlindischen Zivilisation (sagen wir, groffziigigerweise) auf das ganze

19



20 EINLEITUNG

Planetensystem ausdehnen. In tausend Jahren mag sich die Erfahrungs-
welt des Menschen vielleicht bis zu den nichsten Sternen erstrecken; aber
angesichts der schier unendlichen Weite des Weltalls ist diese Erweiterung
nicht wirklich relevant.

Das Universum der Galaxien ist nicht nur wegen der fiir uns uner-
reichbar groffen Entfernungen »jenseitig« zu nennen; es ist vielmehr so,
daf die Signale, die wir mit Hilfe empfindlicher Mefinstrumente an den
groflen Teleskopen empfangen kénnen, uns grundsitzlich keine Kunde
vom Jetzt-Zustand der beobachteten Himmelskorper geben, sondern
blof von deren Vergangenheit. Das folgt direkt aus der Endlichkeit der
Lichtgeschwindigkeit. Seit Einsteins Relativititstheorie wissen wir, daf es
keine Erfahrungsméglichkeit der Gleichzeitigkeit gibt; alles, was wir se-
hen konnen, ist bereits vergangen. Im tiglichen Leben spielt das natiirlich
keine Rolle, denn das Licht ist sehr schnell. Aber im Weltraum tritt diese
Eigenheit in voller Schirfe zutage. Selbst wenn man also die Teleskope als
eine Art verlingerte Sinnesorgane ansehen darf, wird der Weltraum da-
durch, wortlich genommen, nicht erfahrbarer. Nicht daff wir deswegen
von jeglicher Erkenntnismoglichkeit abgeschnitten wiren — es lassen sich
ja Theorien und Modelle bilden —, wohl aber von der Erfahrbarkeit. Das
Universum ist also ein virtueller Raum. Aber es ist nicht irgendein virtu-
eller Raum, sondern einer, der uns, von der Vergangenheit her, trigt und
bestimmt. In diesem Sinne besitzt der ferne Makrokosmos tatsichlich alle
Eigenschaften eines Jenseitsreiches.

Etwas Ahnliches gilt fiir den Mikrokosmos. Auch hier wollen wir mit der
Grenzlegung zum Mesokosmos grofiziigig sein, denn die Mikroskopie hat
dazu gefiihrt, daff wir, zumindest in unserem Bewuftsein und bis zu einer
gewissen Grenze, auch die Welt des Kleinen als Teil unserer Alltagswelt
ansehen diirfen, ein Trend, der sich durch die aufkommende Nanotech-
nologie noch verstarken wird. Aber das dndert nichts an der Tatsache, daff
der Mikrokosmos der Atome und Elementarteilchen, sobald die Quan-
tenunschirfe ins Spiel kommt, sich griindlich unserer Erfahrung und All-
tagslogik — wenn auch nicht der prinzipiellen, theoretischen Verstandnis-

Abb. 1.2 Blick ins duflere oJenseits« (Milchstrafe iber der
Landschaft Namibias).
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moglichkeit — entzieht. Auch der Mikrokosmos, als unsichtbar wirkender
»Untergrund«, ist somit ein Jenseitsreich.

Haben wir die Bezeichnung »Jenseits« fiir Mikrokosmos und Makro-
kosmos einmal akzeptiert, so kénnen wir einen Schritt weiter gehen und
vorschlagen, daf sich Physik und Astronomie als moderne Jenseitsfor-
schung begreifen und beschreiben lassen.

Freilich gibt es auch eine mesokosmische Physik des Alltags, die sich
mit anderen, eher »diesseitigen« Naturwissenschaften, wie Chemie und
Biologie, in eine Reihe stellt. Aber im Zusammenhang mit dem naturwis-
senschaftlichen Weltbild gilt unser Interesse hauptsichlich der Physik der
kleinsten Dimensionen. Bei der Astronomie ist der Gegenstand der Un-
tersuchung (wenn wir von nahen Himmelskorpern absehen) definitions-
gemif »jenseitig«. Im Vordergrund der so verstandenen wissenschaftli-
chen Jenseitsforschung steht das Ziel, nichts weniger als unsere physische
Existenz erkliren zu kénnen. Woher stammt die Materie, aus der wir be-
stehen? Warum ist sie so und nicht anders? Bei der (stets vorldufigen) Be-
antwortung dieser grundlegendsten Fragen, welche die Menschen seit al-
ters her stellen, holen Teilchenphysik und Kosmologie zum Allerkleinsten
und zum Allergréften aus. Was uns als alltigliche Selbstverstindlichkeit
gilt (z. B. daR es mehr Materie als Antimaterie gibt), muf$ bisweilen auf
die subtilsten Prozesse kurz nach dem Urknall zuriickgefithrt werden. Das
Diesseits 14t sich nur aus dem Jenseits heraus verstehen.

Soviel zur »objektiv« existierenden Aufenwelt. Nun hat der Mensch auch
eine »subjektiv« existierende Innenwelt. Es ist die psychische Welt der Ge-
danken und Gefiihle, des Willens, der Erinnerungen und der Triume.
Auch hier macht es Sinn, zwischen einem diesseitigen (mesokosmischen)
und einem jenseitigen (makro- bzw. mikrokosmischen) Seelenanteil zu
reden. Als Diesseits der Seele wird man plausiblerweise das wache Tages-
bewuftsein ansehen kénnen. Alles, was uns im wachen Zustand »durch
den Kopf geht«, ist gewdhnlich auf unsere unmittelbare Lebenswelt (den
jufleren Mesokosmos) bezogen. Entsprechend orientieren sich unsere
Empfindungen am stindig auf uns einstiirzenden Strom von Sinneswahr-

JENSEITS

nehmungen. Auch wenn wir iiber etwas scharf nachdenken, bleiben wir
ganz bei uns, im Hier und Jetzt.

Sobald wir in Schlaf versinken, wird dieses wache Bewuftsein jedoch aus-
geschaltet. Aber sowenig wie das Weltall mit der Sonne untergeht, sowe-
nig verschwindet die Seele mit dem Schlaf (noch vielleicht mit dem Tod).
Daf unsere Innenwelt im Schlaf, sogar sehr aktiv, bestehenbleibt, merken
wir immer dann, wenn wir aus einem heftigen Traum erwachen oder uns
morgens an einen Traum erinnern. Es ist, als ob die Seele aus einem Ar-
chiv von Sinneseindriicken schépfen und daraus eigene Filme produzieren
konnte. Dieser unbewufite Teil der Seele wird schlicht als Unbewuftes
bezeichnet und deckt sich natiirlich genau mit unserem »innenweltlichen
Jenseits«. Ein Jenseits in unserem Sinne ist das Unbewufte insofern, als
es eben wiederum das Diesseitige, nimlich das Bewufdtsein, trigt und
lenkt. Das bewufte Ich ist nicht der »Herr im Haus«: Das ist vielleicht die
elementarste Erfahrung der menschlichen Reifung. Es gehort heute zum
psychologischen Hauswissen, daff die seelische Ganzheit des Menschen
nur durch eine geniigende Integration des (jenseitigen) Unbewuften, z. B.
iiber die Beachtung von Triumen, erreicht werden kann. Auch die Traume
erscheinen »uns« (d. h. unserem BewufStsein) oft so wirr und unverstiand-
lich wie die Einsteinsche Relativitdtstheorie, denn auch das Bewufitsein
ist mesokosmisch konditioniert. Die psychische Introspektion, der Blick
durch das andere (innere) »Loch in der Biichse«, geschieht individuell und
ist insofern »subjektiv«. Aber die Psychologen haben einen noch tieferen
(d. h. jenseitigeren), »kollektiven« Anteil des Unbewuften ausgemacht,
der iiberindividuell ist und im Prinzip, an Hand von Triumen, aber auch
Mythen und Mirchen aus allen Kulturen, objektiv untersucht werden
kann. So kann auch die Psychologie, die Wissenschaft der Innenwelt, als
Jenseitsforschung verstanden werden.
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Uber dieses Buch

Dieses Buch nimmt den Leser mit auf eine »Jenseitsreise«; eine Reise zum
Ursprung aller Dinge: zum Big Bang (»Urknall«), wie er in der Wissen-
schaft genannt wird. Physik und Astronomie wurden oben als moderne
Jenseitsforschung bezeichnet, weil sie in immer kleinere bzw. grofere, un-
sichtbare (»jenseitige«) Gefilde der Natur vorstoffen. In der modernen
Kosmologie haben diese beiden Disziplinen denselben Ziel- und Brenn-
punkt: den Big Bang, wo Mikrokosmos und Makrokosmos miteinander
verschmelzen. So gleicht in unserer Sichtweise der Erkenntniszuwachs der
modernen Kosmologie einer virtuellen Reise, eben einer Jenseitsreise, zur
Ursprungssingularitit. Indem wir hier, beschreibend, denselben Reise-
pfad einschlagen, wird sich dieses Buch iiber weite Strecken wie eine
populdrwissenschaftliche Darstellung der modernen Big-Bang-Kosmolo-
gie lesen, die es mitunter auch sein will. Aber im Unterschied zu anderen
solchen Darstellungen, an denen es nicht mangelt, werden wir uns an der
beriithmtesten und kulturgeschichtlich bedeutsamsten virtuellen Jenseits-
reise orientieren, von der je ein Mensch des Abendlandes berichtet hat. Es
ist eine Reise durch die beseelten Himmelssphiren des christlichen Mit-
telalters, deren héchste, die ganze Welt antreibend, Primum Mobile hief.
Im heutigen Verstindnis kann jedes vorwissenschaftliche Weltbild als di-
rekter Spiegel der menschlichen Seele angesehen werden. Somit haben wir
es bei jener Himmelfahrt wesentlich mit einer Reise zum inneren Selbst zu
tun. Unsere Beschiftigung mit ihr, im Hinblick auf mégliche Parallelen
mit der wissenschaftlichen Himmelsforschung der heutigen Epoche, soll
nichts weniger als die innenweltlichen Jenseits-Aspekte (um mit unseren
Begriffen zu reden) bzw. die psychologische Symbolik der modernen Kos-
mologie zutage férdern.

Jener beriihmte Jenseits-Bericht aus dem Mittelalter ist die »Géttliche
Komédie« des italienischen Dichters Dante Alighieri (126 5—1321). Es war
bei meiner ersten fliichtigen Lektiire des Paradiso vor 20 Jahren, als ich
ein Déja-vu-Erlebnis hatte. Gewisse Konzepte des mittelalterlichen Welt-
gebiudes schienen mir einem Lehrbuch der Quantenmechanik oder Rela-
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tivitdtstheorie zu entstammen. Mehr und mehr Parallelen zur modernen
Kosmologie sprangen mir bei der weiteren Dante-Lektiire ins Auge. Aber
unabhingig davon wuchs in mir eine allgemeine, immer tiefere Wertschit-
zung dieses vielleicht gréfiten Dichtwerks aller Zeiten, dessen Vollkom-
menheit, ja blofle Existenz in Anbetracht der abenteuerlichen Umstinde
seines Entstehens als Wunder gelten muf.

Die Géttliche Komédie bildet eine grofartige Synopsis der gesamten an-
tik-mittelalterlichen Welt. Dieser liegt das geozentrische Weltbild aristo-
telischer Prigung zugrunde, wie es die mittelalterliche Scholastik rezi-
pierte und bis ins kleinste Detail im Sinn der christlichen Offenbarung
ausdeutete. Dante fiigte diesem seine eigenen, originellen Vorstellungen
hinzu: Eine trichterférmige Hoélle im Erdinnern, in dessen Zentrum, als
absoluter Gegenpol zum gottlichen Umraum jenseits des Primum Mobile,
Satan selbst steckt, sowie einen »Liuterungsberg« auf der Gegenseite zur
Holle. Diese Zusitze sind aber nicht willkiirlich, sondern entsprechen ge-
nau der mirttelalterlichen Anschauung, daf die ganze duflere, von Gott ge-
schaffene Welt vor allen Dingen dem Heil der menschlichen Seele dienen
soll. Entsprechend werden diese fiir den irdischen Bewohner unsichtba-
ren, also jenseitigen Gebiete in der Gottlichen Komddie mit den Seelen
Verstorbener bevolkert. Das Jenseits war namlich schon immer auch das
Totenreich. Es ist wohl iiberhaupt in erster Linie der uralte Glaube an die
Unsterblichkeit der menschlichen Seele, der die Vorstellung einer jenseiti-
gen Welt geradezu erzwingt. Die Verstorbenen sind nicht mehr unter uns:
also miissen sie irgendwo »im Jenseits« weiterleben. Das konnte aber nur
ein makrokosmisches Jenseits sein, denn man stellte sich die Seele als eine
Art dtherischen Kérper oder Schatten von derselben Grofle wie der leib-
liche Kérper vor. Orte, die dafiir prinzipiell in Frage kamen, sind das
Innere der Erde, die (frither unbekannte) Riickseite der Erde und die Him-
melsregion. Diese Orte entsprechen gerade den drei Jenseitsreichen Dan-
tes, es sind dies: die Holle fiir die verdammten Seelen, der Lauterungsberg
fiir die geretteten, aber noch reinigungsbediirftigen Seelen und das himm-
lische Paradies fiir die Seligen.
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In der Gorttlichen Komédie, einer Art mittelalterlicher Science-fiction-
Story, beschreibt Dante seine abenteuerliche Reise durch die Hélle, den
Liuterungsberg hinauf und schliefflich durch die Himmelssphiren bis
zum dreieinigen Gott. Die Seelen alter Bekannter und grofer Personlich-
keiten der Geschichte, die ihm dabei begegnen, sind, je nach dem Grad
ihrer Schuld oder ihres Verdienstes, auf eine Weise »ethisch geschichtet«,
die das aristotelische Raumgefiige perfekt widerspiegelt. Diese 1:1-Bezie-
hung zwischen gottlichem Heilsplan und weltlicher Ordnung empfinden
wir als vollkommene Harmonie zwischen Innenwelt und Auflenwelt. Je-
doch gerade diese perfekte Harmonie deutet mitunter darauf hin, daf die
jenseitige Auflenwelt im mittelalterlichen Weltbild (wie erwihnt) weitge-
hend eine psychische Projektion der jenseitigen Innenwelt (d. h. des Un-
bewufiten) darstellt. Dante selbst hat den mehrfachen Sinn seiner Ko-
maodie betont. Es ist der anagogische (»erhebende«) Sinn, der durch seine
Pilgerreise zu Gott (d. h. zu seinem Selbst, psychologisch gesprochen)
bildlich zum Ausdruck kommt.

Dieselbe Symbolik, dasselbe Erlsungsstreben scheint mir bei unse-
rem wissenschaftlichen — ebenso virtuellen — Vormarsch zum Big Bang am
Werk zu sein. So lautet denn auch die Hauptthese dieses Buches. Ob die
moderne Jenseitsforschung ebenfalls den Charakter einer Pilgerreise hat,
ist allerdings eine andere Frage, der wir uns noch zu stellen haben. Jeden-
falls lassen sich beziiglich der Form und inneren Strukrur der Weltbilder
des Mittelalters und der Moderne erstaunlich groffe Ahnlichkeiten finden.
Wir werden diese Analogien an Hand von Dante-Zitaten und wissen-
schaftlichen Diagrammen in aller Ausfiihrlichkeit beleuchten. Insbeson-
dere der Big Bang wird uns als nahezu perfekte Analogie — gewissermaflen
als Reinkarnation — des Primum Mobile, der duflersten, erstbewegten
Sphire des griechischen Kugelschalenkosmos, erscheinen. Mit dem Pri-
mum Mobile ist auch der Big Bang gemeint. Diese zentrale Analogie
steckt natiirlich hinter dem Buchtitel.

Bereits vor 30 Jahren hat der theoretische Physiker Fritjof Capra in
seinem Buch »Das Tao der Physik« auf eine Reihe verbliiffender Paralle-
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len zwischen den Konzepten der modernen Elementarteilchenphysik und
gewissen uralten Aussagen Sstlicher Weisheit aufmerksam gemacht. Ca-
pra hat sich als Teilchenphysiker spezifisch mit dem Mikrokosmos be-
schiftigt, und da man in Kalifornien, Capras Wahlheimat, primir auf den
pazifischen Raum ausgerichtet ist, hat sich der Bezug zur 6stlichen Spiri-
tualitdt wohl ganz natiirlich ergeben. Dieser Blick nach Osten (bzw. von
Kalifornien aus nach Westen!) birgt allerdings die Gefahr der Einseitig-
keit. Auch in unserer abendlindischen, vorab christlichen, aber auch her-
metischen (alchemistischen) Tradition gibt es sehr viele Elemente der Spi-
ritualitit, die sich mit den Resultaten der modernen exakten Wissenschaft
in eine Analogiebeziehung bringen lassen. Mehr noch: In Bezug auf den
Makrokosmos, d. h. die Ergebnisse der modernen Kosmologie, dringt
sich von vornherein eher ein Vergleich mit der jiidisch-christlich-gnosti-
schen Glaubenstradition auf, denn diese hat ein hochdifferenziertes und
kohirentes Weltbild entwickelt, wie man es in ferngstlichen Systemen ver-
geblich sucht. Hier ist die Trennung zwischen Gott und Mensch nicht
blof eine Mlusion, die durch geistige Ubung iiberwunden werden kann
und soll. Gott und Mensch spannen einen hierarchisch und ethisch durch-
strukturierten Raum auf (in seiner heutigen Gestalt als Big-Bang-Univer-
sum), und dieser Raum ist die Biihne, auf der sich die Heilsgeschichte des
Abendlinders entfaltet. Der éstliche Mensch sucht nichts als Erlésung; die
Welt ist ihm nichts als Schein und Trug. Auch der westliche Mensch will
erldst werden, aber auf dem Weg zu »Gott« schaut er um sich: Die Welt
interessiert ithn, auch wenn sie letztlich nur sekundir ist. Das BewufStsein
fiir die Welt soll nicht geldscht, sondern im Gegentelil, geschirft und er-
weitert werden. Das von Capra gemalte Bild des unendlichen Meers von
virtuellen Elementarteilchen, die stindig aus dem Vakuum erzeugt und
vernichtet werden, dem ewigen Tanz der indischen Gottheit Shiva dhn-
lich, ist nicht falsch. Aber es trifft nicht das Ganze. Denn aus diesem bro-
delnden Urgrund ist vor ca. 15 Milliarden Jahren im Big Bang die Welt
entstanden. Und es ist keine schibige Welt, sondern eine, die mit jeder Fa-
ser ihren »gottlichen« Ursprung zu erkennen gibt, wenn wir nur die Zei-
chen der Wissenschaft richtig zu deuten wissen.
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Mit diesem Buch soll mitunter fiir das abendlindische, in erster Linie
christliche Offenbarungswissen das zu leisten versucht werden, was Ca-
pra fiir die éstliche Mystik geleistet hat, nimlich eine enge Verwandtschaft
zu den Ergebnissen der modernen Physik und Kosmologie nachzuweisen
bzw. herzustellen. Es darf hier auch ohne Hochmut daran erinnert wer-
den, daf8 die neuzeitliche Naturwissenschaft auf dem Boden des christ-
lichen Abendlandes entstanden ist. Es ist schén, wenn Kinder entwachsen.
Aber es ist auch schén, wenn sie ihre Herkunft nicht verleugnen.

Eine kurze Erlduterung des methodischen Selbstverstindnisses der in die-
sem Buch vertretenen Thesen ist hier ebenfalls am Platz. Es ist nicht ohne
weiteres klar, dafl man die Resultate exakter Wissenschaft mit vorwissen-
schaftlichen Vorstellungen und Konzepten iiberhaupt vergleichen darf.
Denn das hieffe ja, eine Beziehung zwischen Zahl und Bild, zwischen
Quantitit und Qualitdt herzustellen. Fiir die etablierte Naturwissen-
schaft, die im wesentlichen auf dem alleinigen Vergleich zwischen Zahlen
beruht, nimlich dem Vergleich zwischen den Zahlenwerten einer MefRap-
paratur und den Zahlenwerten eines mathematischen Modells, liegt diese
Verbindung schlicht aufferhalb ihres Anwendungs- und Giiltigkeitsberei-
ches. Auch vom Standpunkt der akademischen »Geisteswissenschaft«
muf der Erkenntniswert einer solchen Operation als nichtig betrachtet
werden, denn Mythos und Wissenschaft (grob gesprochen) haben ihren je
eigenen, ganz verschiedenartigen kulturhistorischen Hintergrund.

Aber Naturwissenschaft und »Geisteswissenschaft« sind nur zwei Aste
am Baum der Erkenntnis, die freilich zur Zeit die schénsten Friichte her-
vorbringen. Es gibt eine alte, systematisch verdriangte und verponte Er-
kenntnismethode, die nicht nur aller Wissenschaftlichkeit, sondern viel-
leicht dem menschlichen Bewuftsein iiberhaupt zugrunde liegt und somit
den Stamm des Baums der Erkenntnis ausmacht: Es ist die Methode der
Analogie (von gr. ana = gemif$ und logos = Vernunft), als die Wahrneh-
mung sinngeméfer Ubereinstimmung. Geschieht diese primar unter dem
Aspekt der Form, so spricht man auch von Morphologie (von gr. morphe
= Form). Es ist natiirlich genau diese Methode, mit der ein so »unméogli-
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cher« Vergleich zwischen den Inhalten von Religion und Wissenschaft
einzig und allein Sinn machen kann. Bedingung dazu ist, da man das
bildliche So-Sein der Welt, das Weltbild der modernen Kosmologie, eben-
so ernst nimmt wie die zahlenmifigen Gesetzmifigkeiten der zugrunde-
liegenden physikalischen Prozesse. Dann nidmlich 14ft sich der Vergleich
auf der gemeinsamen Ebene von Form und Gestalt (welche die Funktion
mit einschliefft) durchfiihren.

Als Vater der Morphologie gilt Johann Wolfgang von Goethe, der in
seinen botanischen Studien die Pflanzengestalt als Wesenskern der Struk-
tur und Entwicklung aller Pflanzen entdeckte. Aber das Analogieden-
ken reicht viel weiter zuriick. Es unterliegt der gesamten hermetischen
Tradition: der Alchemie, der Astrologie, dem Okkultismus, der Magie —
der »Geheimwissenschaft«, wie sie Rudolf Steiner, der Goetheanist und
Begriinder der Anthroposophie, nannte. Ein anderer bedeutender Erbe
der goetheanischen Denkart des 20. Jahrhunderts war Oswald Spengler,
in dessen monumentaler Morphologie der Weltgeschichte (»Der Unter-
gang des Abendlandes«) folgende provokative Aussage zu lesen ist:

Die Methode, tote Formen zu erkennen, ist das mathematische Gesetz.
Die Methode, lebendige Formen zu erkennen, ist die Analogie.

Auch wenn das Analogiedenken noch lange nicht rehabilitiert ist, so ist
doch in jiingster Zeit ein vermehrtes Interesse an diesem alten Erkennt-
niszweig festzustellen.” Neuere wissenschaftliche Konzepte, wie Mandel-
brots fraktale Geometrie® und Sheldrakes morphogenetisches Feld” - bei-
des Konzepte, welche die Form als durchgingiges Gestaltungsprinzip
beinhalten (ersteres im rdumlichen, letzteres im zeitlichen Sinn) —, haben
ebenso dazu beigetragen wie das wachsende Bewuf8tsein dafiir, daf der
rein naturwissenschaftlichen, reduktionistischen Weltsicht ein wesent-
liches Element abgeht: eben die lebendige Form.

Auch fiir die Psychologie ist der Analogieschluff ein fundamentales

2 Siche z. B. K. Gloy und M. Bachmann: Das Analogiedenken.
3 B. Mandelbrot: Die fraktale Geometrie der Natur.
4 R. Sheldrake: Das schépferische Universum.
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Werkzeug — er ist sogar das Mittel schlechthin, denn die Sprache der Seele
ist eine reine Bilderwelt. Die Traumbilder des Unbewuflten wirken nur
dann als Botschaften, wenn sie entschliisselt und gedeutet werden, und
dies geschieht mit Hilfe von Analogien. Als Stiitzpunkte oder »Schweif3-
punkte« dieser Analogien dienen gewisse Symbole: Das sind Bilder oder
Zeichen, die iiber sich selbst hinausdeuten und vom Unbewuften unmit-
telbar, intuitiv verstanden werden.

Nun ist auch die Auffenwelt potentiell reich an Symbolen; schlieflich
wird die Traumwelt auch von Sinneseindriicken gespeist. Besonders inter-
essant und relevant im Zusammenhang mit unserem Dante-Bezug ist hier
die Frage, welche psychologische Symbolik durch den wissenschaftlichen
Vorstof in die jenseitige (sinnlich nicht erfafbare) Auffenwelt zum Aus-
druck gebracht wird und welche Erkenntnis sich daraus im Hinblick auf
eine untergriindige Einheit von Auffenwelt und Innenwelt ergeben kann.
Es ist dieser Fragenkomplex, mit dem sich der groffe Physiker Wolfgang
Pauli, vor dem Hintergrund seiner personlichen Bekanntschaft mit C. G.
Jung, in seinen letzten Lebensjahren intensiv auseinandergesetzt hat. Wir
zitieren im folgenden eine lingere Passage aus Paulis Untersuchung »Der
EinfluR archetypischer Vorstellungen auf die Bildung naturwissenschaft-
licher Theorien bei Kepler«, weil darin ein Programm skizziert wird, dem
wir uns in diesem Buch genauso verpflichtet fiithlen.

[Es] erscheint uns heute nur ein solcher Standpunkt annchmbar, der beide
Seiten der Wirklichkeit — das Quantitative und das Qualitative, das Physische
und Psychische — als vereinbar anerkennt und einheitlich umfassen kann.

Ein Riickgriff auf den archaischen Standpunkt, dessen Einheit und Ge-
schlossenheit mit einer naiven Unwissenheit iiber die Natur erkauft war, ist
fiir den Modernen offenbar ausgeschlossen. Dennoch veranlafit ihn gerade
sein starker Wunsch nach einer groferen Einheitlichkeit seines Weltbildes, der
[...] Bedeutung der vorwissenschaftlichen Stufe der Erkenntnis fiir das Wer-
den der wissenschaftlichen Ideen dadurch Rechnung zu tragen, daff der Un-
tersuchung der naturwissenschaftlichen Erkenntnis nach aufen eine Untersu-
chung dieser Erkenntnis nach innen an die Seite gestellt wird. Wahrend erstere
die Anpassung unserer Kenntnisse an die dufleren Objekte zum Gegenstand
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hat, sollte letztere dic bei der Entstechung unserer wissenschaftlichen Begriffe
beniitzten archetypischen Bilder ans Licht bringen. Nur durch beide Unter-
suchungsrichtungen zusammengenommen diirfte sich nimlich eine Vollstin-
digkeit des Verstehens erreichen lassen.

[...] Diese Verkniipfung [der wissenschaftlichen Erkenntnis mit dem reli-
giosen Wandlungserlebnis] 1€t sich nur erfassen durch Symbole, die sowohl
die emotionale Gefithlsseite des Erlebens bildhaft ausdriicken, als auch in
lebendiger Bezichung zum Gesamtwissen der Zeit und zum tatsichlichen Pro-
zef8 der Erkenntnis stehen. Eben weil unserer Zeit die Moglichkeit einer sol-
chen Symbolik fremd geworden ist, diirfte es von besonderem Interesse sein,
auf eine andere Zeit zuriickzugreifen, welcher zwar die Begriffe der von uns
nun klassisch genannten wissenschaftlichen Mechanik fremd waren, die es
uns aber ermoglichen, den Nachweis zu erbringen fiir die Existenz eines Sym-
bols mit einer gleichzeitig religiosen und naturwissenschaftlichen Funktion.
[Hervorhebungen B. B.]

Mit Paulis Riickgriff auf eine »andere Zeit« ist sein Versuch gemeint, mit
der modernen Mikrophysik (Quanten- und Teilchenphysik) wieder an die
duferst reichhaltige Symbolik der Alchemie anzukniipfen, um so zu einer
ganzheitlicheren Sicht der Dinge zu gelangen. Paulis Vorhaben scheint bis
heute blofles Programm geblieben zu sein, es sei denn, man betrachtet
Capras »Tao der Physik« als ostliche Variante davon. Die Hauptschwie-
rigkeit eines solchen Unterfangens liegt méglicherweise in der grofen Ab-
straktheit der Prozesse, die sich im Mikrokosmos abspielen. Im Gegensatz
dazu scheint im Makrokosmos alles viel einfacher und anschaulicher,
trotz Raumkriimmung und Relativitit. Auflerdem existiert bis heute eine
lebendige, an den Himmel projizierte Symbolik in Form der volkstiim-
lichen Planeten-Astrologie. Offenbar hat sich bis heute kaum jemand die
Miihe genommen, auch die Astrophysik der Sterne und Galaxien auf ihre
versteckte Symbolik zu untersuchen.® Dabei stofft man dort, aus der Op-
tik des morphologisch dhnlichen mittelalterlichen Weltbilds, sehr schnell
auf das tiberragende Symbol »mit einer gleichzeitig religiésen und natur-
wissenschaftlichen Funktion«: den Big Bang, oder das Primum Mobile,

5 Ein Versuch in dieser Richtung ist das Buch von R. Grossmann: The Night Sky.
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wie es frither genannt wurde — Symbol des Selbst, der Ganzheit, des Ur-
sprungs und des Ziels.

Skeptische Leser mégen die Analogien zwischen den Gedanken und Kon-
zepten des Mittelalters und jenen der heutigen Wissenschaft fiir zufillig,
ausgewihlt, konstruiert oder iiberinterpretiert halten. Ihnen wird unsere
symbolische Deutung der modernen Kosmologie zweifellos zu weit gehen.
Wir haben grundsitzlich keine logischen Mittel zur Hand, solche Ein-
winde aus dem Feld zu rdumen. Denn eine Analogie schaut man, oder
man schaut sie nicht. Schauen ist mehr als nur sehen im physiologischen
Sinn. Schauen heif3t, einen Sinnzusammenhang aktiv wahrzunehmen, ein-
zusehen. Ein Sinnzusammenhang ist nie da, um blof entdeckt zu werden
—er wird durch die Schau erst hergestellt. Die Sinngebung, d. h. die Deu-
tung, kann letztlich nicht vom Akt des Schauens getrennt werden; inso-
fern man schaut, deutet man. Da der Sinn kein Gegenstand der Wissen-
schaft ist, kann es prinzipiell auch keine wissenschaftlichen Beweise fiir
die »Richtigkeit« einer Analogie geben. Analoge Dinge hingen im allge-
meinen eben »nur« akausal zusammen, auf eine Weise also, die von der
objektiven Naturwissenschaft nur schwer oder gar nicht erfafft werden
kann. Es liegt also am Leser, zu schauen und zu deuten.

Was aber gewinnt man mit einer solchen Schau von Analogien? Sie
kann uns helfen beim Versuch, die seit der kopernikanischen Wende herr-
schende Entfremdung zwischen Religion und Wissenschaft, zwischen
Glauben und Vernunft, zwischen »innen« und »auflen« zu mildern. Viel-
leicht ist es nicht zu weit gegriffen, wenn wir eine Hauptwurzel der oft
beklagten Orientierungslosigkeit und MaRlosigkeit unserer heutigen Zeit
im Aufkommen des homogenen, unbegrenzten Universums der Neuzeit
sehen. Eine heilsame Beziehung zwischen »innen« und »auffen« bedingt
moglicherweise das Bild einer begrenzten, hierarchisch strukturierten Au-
Renwelt, denn von einer solchen Gestalt ist auch die seelische Innenwelt,
wie der mythische, projizierte Kosmos der Alten, mithin der Géttlichen
Komédie Dantes, deutlich zeigt. In unserem Buch wird vorgeschlagen,
dafl die moderne Kosmologie, sofern man gewillt ist, einen geeigneten
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Standpunkt einzunehmen, wiederum ein harmonisches, die Gegensitze
versdhnendes Weltbild zulift.

Wer nicht an die Kraft der Symbolik glaubt und die Dinge niichterner
betrachten will, wird trotzdem von der Lektiire dieses Buches profitieren
konnen, denn es wird darin eine populire, allgemeinverstindliche Kos-
mologie der modernen wie der alten Welt geboten. Zur Veranschauli-
chung komplizierter Prozesse, die im unsichtbaren (»jenseitigen«) Makro-
kosmos oder Mikrokosmos ablaufen, werden gewohnlich sprachliche
und bildliche Metaphern aus dem Alltag herangezogen, denn unsere Er-
fahrungsméglichkeiten beschrinken sich auf den Mesokosmos. In dieser
Weise wird auch hier verfahren. Doch dariiber hinaus benutzen wir den
Riickgriff auf ein morphologisch dhnliches, altes Weltbild als Methode
der Veranschaulichung, und diese Methode wirkt natiirlich in beide Rich-
tungen: Durch den Vergleich beleuchten sich das antik-mittelalterliche
und das moderne Weltbild gegenseitig. Wer sich etwas auskennt mit der
Big-Bang-Kosmologie (und das wird vielleicht die Mehrzahl der Leser be-
treffen), diirfte dadurch auch einen Zugang zu — und eine Achtung vor —
dem christlichen Kosmos des Mittelalters erhalten.

Der Versuch, unsichtbare (»jenseitige«) Vorginge zu veranschaulichen,
hat auch immer etwas Fragwiirdiges an sich, weil man im Besitz einer An-
schauung oft vermeint, echtes Verstindnis gewonnen zu haben, das es nur
auf der Ebene der abstrakten Mathematik gibt. Vereinnahmen (»verdies-
seitigen«) ldft sich das Jenseits prinzipiell nicht, dafiir sorgt schon die Be-
grenztheit unserer (ebenso mesokosmisch geprigten) Sprache. Doch die
Sprache ist auch ein Mittel der kiinstlerischen Poesie, nicht nur der In-
formation. Vielleicht ist die angemessenste Form der Auseinandersetzung
mit dem Jenseits gerade die Poesie.

In der Popularisierung und zugleich Poetisierung gelehrten Wissens ist
Dante bis heute wohl unerreicht. Er war der erste, der sich dieser Aufgabe
in seinem frithen Werk, dem »Gastmahl«, mit Leidenschaft widmete, in-
dem er bewuft italienisch statt lateinisch schrieb. Ein klappriges Knochen-
geriist scholastischer Theorien in ein lebendiges Kunstwerk hochster Voll-
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endung, wie es die Géttliche Komédie darstellt, verwandelt zu haben,
darin liegt Dantes Unsterblichkeit. Und gerade heute, wo wir auf uner-
meflichen Schitzen wissenschaftlicher Juwelen sitzen, wiirden wir uns
einen neuen Dante wiinschen.

Zum Schluf noch ein Wort zum Aufbau des Buchs. Das Buch hat drei
Teile. Im ersten Teil (Wandel des Weltbilds) wird in Form eines lingeren
historischen Abrisses des abendlindischen Weltbilds die minimale Hin-
tergrundinformation aufgearbeitet, die man braucht, um die vorgeschla-
genen Analogien verstehen zu koénnen. Eine solche »Rampe« fiir die Le-
ser scheint mir nortig, denn weder die moderne Astro- und Teilchenphysik
noch die antik-mittelalterliche Philosophie, geschweige denn Dantes Gott-
liche Komédie (jedenfalls nérdlich der Alpen) darf man als Teil der Allge-
meinbildung voraussetzen. Jedes dieser Gebiete ist fiir sich alleine schon
schwierig genug zu bewiltigen. Uber das alte astronomische Konzept des
Primum Mobile werden wohl selbst meine Kolleginnen und Kollegen aus
der Astronomie kaum Bescheid wissen (iiber das »neue« Primum Mobile
freilich schon!). Die acht Kapitel des zweiten Teils (Primum Mobile und
Big Bang) bilden das Herzstiick des Buches. Hier werden thesenartig, aus-
gehend von der primiren Analogie zwischen Primum Mobile und Big
Bang, alle wesentlichen morphologischen Parallelen zwischen den geisti-
gen Konzepten des scholastischen Mittelalters, speziell in der Optik Dan-
tes, und den Beobachtungen und theoretischen Modellen der modernen
Physik und Kosmologie aufgezeigt. Im dritten Teil (Priznum Mobile und
Selbst) wird dann der Versuch einer Interpretation der Analogien gewagt,
indem diese, mit Hilfe der Jungschen Tiefenpsychologie weiter analogi-
sierend, auf ihren symbolischen Gehalt gepriift und auf eine mégliche
Kongruenz zwischen »Auflenwelt« und »Innenwelt« zuriickgefiihrt wer-
den. Aber auch die Rolle der modernen Wissenschaft fiir unser spirituel-
les Leben soll kritisch beleuchtet werden. Gerade Dante, ein Seher am
Scheideweg zwischen Mittelalter und Neuzeit, der die Ambivalenz des
menschlichen Wissensdrangs, der sich bald michtig Bahn brechen sollte,
sehr genau spiirte, hat uns dazu sehr viel zu sagen.



